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ده عبد الحكيم خليل سيد أحمد 
أكاديمية الفنون بالجيزة» مصر 
الملخص: 
بشكل التصوف اتجاهاً فنياً وفكرياً ومذهباً اعتقادياً ميزه عن غيره لدى كثير من الناس 
شرقاً وري قدياً وحلايا. فالتصوف». ببذا المفهوم وبفضل إيمان أصحابه به استطاع أن يقدم 
نفسه للبشرية كبنية معرفية من نوع ماءٍ فضلا عن كونه نزعة روحانية؛ مما جعله يظهر بقوة في 
حركة الصراع الروحي والفكري الديني معا ولاسيعا عند العرب والمسلمين؛ ومن الدارسين من 
رده إلى اقدم من هذا. ومن ثم وجدت مدارس متعددة؛ اختلفت باختالاف تفسير اللص 
الديفي والفقهي ورؤيته الكونية والفلسفية. ومن ثم ظهر أثر المفهوم الدلالي للتصوف في صعد 
الديفي» ومن ثم اللغوي قد صار على يد الزهاد المسلمين نمطا جديداً من العرفان المبكر الذي 
اتجهت إليه جماعة منهم» أمثال الإمام ابن عربي. 
الكلمات الدالة: 
الدلالة» اللغة» التصوف» الزهد» بى الدين بن عر لى. 
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ذا داعلع1 773110115 02 2226210 كناد 01 أمععطمء علاأمتفصطة؟ عطا آه اأمعاكء عط 
ظقء110397637 .ولا 1دتختكام؟ 0ه [دتاعغهمم 5ع1ممعم طذ لمته ,وعستعاءه 15 ممه غطعتامط) 
همك ع2 2 دعناعء35 اول صا عتصوءءط عوصمط لهنناءع][ءغ0آ عناكتتاعصنا 220 كتامائتاء 
.2 ,أطهتتث 12 تمهحم] ععلئا معطا 4ه «متامتع 2 لاعتطى مغ ععلع1؟دمص؟] تجاجدء 1ه 

نك تنه 43 | 


بأطدعة مه بصم 0عءكة حك وترمد عع قتهصها رععصم كتموله 
سود سجر 
ف (في إطار المعارف الإنسانية ولاسيها اللغوية) اتجاهاً فنياً 
0 ا اعتقادياً يزه عن غيره لدى كثير من الناس شرقاً وَغْرَيا قدياً 
وعلناء وير تمد أركون أن الصوفية هي تيار متزهد» فهي تيار فكري يمتلك 
معجمه اللغوي والتقنى اللخاص به وله خطابه المتميز به ونظرياته المتفردة. 
والتجربة الصوفية بمفهومه أسلوب دين يستخدم الشعائر الفردية وابلماعية من 
أجل جعل الجسد والروح يتواكجان ويساهمان في عملية تجسيد الحقائق الروحية» 
الموجودة في مختلف الأديان17). 
ومن ثم ظهر أثر المفهوم الدلاللي للتصوف في صعد شتى في الفكر الإنساني 
ومذاهبه» وف حياة الناس المادية والروحية؛ ولكن التحول الفكوي الديي» ومن 
ثم اللغري قد صار على يد الزهاد المسلمين غطً ا من العرفان المبكر الذي 
3 إليه جماعة منهم. واستطاعوا التعبير عن ذلك بلغة جمالية توازي المقامات 
الجسدية ثم الروحية إديهم. 
وبطبيعة الحال فإن هذه الدراسة لن تخوض فى عرض قضية اللغة الصوفية 
من كل جوانيهاء فا تهم الإشارة إليه هنا هو أن قيام هذه اللغة على فكرة (الرمن) 
من ناحية» وأنها محاولة لتجسيد مشاعى وجدانية وقلبية تمثلت في فكرة (الحب 
الإلمى) من ناحية أخرى» هذان الجانبان هما اللذان سوف إستوقف الباحث 
عندهما باعتبار التجربة الصوفية تجربة رمزرية بطبيعتها تعبر عن تجربة إنسانية. 
وبطرح البحث فكرة رئيسية أو مشكلة للبحث هي اللغة والميتافيزيقا. بمعنى: 
هل بمكن للغة أن تعبر عن الميتافيزيتًا أو بتعبير آتحر ما هي أشكال تعبير اللغة عن 


- 150 - 


مجلة حوليات التراث 





الدلالات اللغوية فى الثقافة الصوفية 


المعتقدات الخاصة بتصورات الإنسان الداخلية حول أمور غيبية أو الماوراء 
الطبيعة؛ من حيث قدرة اللغة على وصف العنى والمقصد والدلالة» وخاصة لمن 
ل يتذوق المعنى أو يخوض التجربة الصوفية(2) 

فالمتصوفة لم يتكنوا من عرض تجربتهم الغيبية بكلامهم ولغتهم ذات 
المعاني. إذلك أصبح المتصوف هو ذاته مصدر المعنى (أي منتج المعنى)» والتي 
يختلف المعنى عندها بسبب تغير الملقي او اين لدي ومن ثم ثتوالد المعاني 
يعن من شخص لآخر» ومن فهم لآخر» ومن طبيعة لطبيعة أخرى» ترتبط أو 
يمكن أن تحددها طبيعة اللغة المستخدمة من حيث: 
1 - قدرة أو كفاءة اللغة في الإشارة إلى اللحبرة "اللا لغوية" أو قدرة اللحبرة "اللا 

ية" على الإشارة إلى اللغة". 
ع 
المتكامين ارتباطا وثقافة اجتمع. 

ومن ثم يطمح هذا البحث إلى الكشف عن البنية الفكرية والوضرية 
واستدعاء الرمن أو استلهامه أو استيحاءه» واستنطاق تجلياتة على نمو 03 أو 
جزْي» ظاهر أو مضمرء داخل امجتمع الصوني» للوصول إلى مقاربة موضوعية 
لواقع وفكر اعتقادي خاص بالمجتمع الصوفي. 
1 - اليات اللغة الصوفية: 

في معرض تناولنا لآليات اللغة الصوفية» يمكن أن غميز بين مستويات 

مختلفة من لغة اللحطاب؛ فعلى المستوى الرأبى نجد مستويين: لغة التراث» ولغة 
الحياة الصوفية المعاصرة. وعلى المستوى الأفقتي نجد مستويات تختلف باختلااف 
الموقع والسياق» واختلاف الانقاء الاجتماعي أو المهني أو يجال التخصص. 

وسوف نعرض في درسنا هذا لاليات اللغة الصوفية المرتبطة بالمستوى 
الرأمي الذي يتطرق إلى لغة التراث المعتمدة على المجاز والاستعارة والكاية والعام 
الذي يراد به االخاصء والخاص الذي يراد به العام واعتماد التأويل أو الإشارة 
وسيلة لتبرير طبيعة التفاعل عوض العبارة والرمل وغير ذلك وهذا يقولون: "نحن 
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أصحاب إشارة لا أصحاب عبارة" والإشارة لنا والعبارة لغيرنا"(0)» ولغة الحياة 
الصوفية المعاصرة: المعتمدة على لغة الحكاية ( كرامات الأولياء)» الإنشاد الصوفي 
(المدج)» المصطلح الصوفي. 
أولا - لغة التراث الصوفى: 

وه تمثل أحد آليات اللغة الصوفية الممثلة في وسائل التلقى عند الصوفية؛ 
والساعية نحو بقائها واسقراريتها لدي الجتمعات الصوفية بما ينظم ويقوي 
علاقات أفرادها» وتحك مسار حياتهاء وتلبي ف داك القت تعاجاتياء 

فقد ساهمت هذه الآليات في خلق أساليب عدة» واستراتجيات 00 
للتكيف لت عامل الزمن وتغيرات المستقبل. فقد أصبحت هذه الآليات آ* 
بظريقة او ا هرف خارطة البناء الاجتماعي وثقافة التعليش السلمي ف اه 
اصري. ظ 

ومن أولى هذه الآليات هي آلية استعمال الرمن في اللغة الصوفية» وهو أص 
يعود إلى قصور اللغة الوضعية نفسهاء يلجأ الصوفي إليها اضطراراء إذ أنها لغة 
وضعية اصطلاحية تختص بالتعبير عن الأشياء المحسوسة والمعاني المعقولت» في 
عق أن المعاني الصوفية لا تدخل تمن نطاق المحسوس. وقد قرر الغزالي ذلك 
الع عا في قوله: "اعلم انتعات التي خارعة عع كدركات اراي دول 
يحاول معبر أن يعبر عنها إلا اشقل لفظه على خطأ صريح» لا يمكنه الاحتراز 
عنه". 

وللوقوف على أهم أشكال تجليات الرمن بين الصوفية نجدها تتخذ أشكالاً 
مختلفة أهمها: 
أ - الإلهام الصوفي 'المعجم اللدني": 

وكام عند الأولياء هو 0 الوحي الذي كان ينزل على رسول الله 
) ص)» إلا أنه لا وحي بعد رسول الله (ص ص)ء ونظراً لأن عل الصوفية لم إستمد 
من كاب ولا يعمد على الخبرة» كا عبر عن ذلك كار الأولياء من الرعيل 
الصوني الأول لكنه عل اذى قن الله تراميا إلى الأولياة ومن منحوا هذه "النفحة 
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الصوفية" من أولياء الصوفية. الول لا يتكلم من عنده ولكنه كلام م عند الله 
في شكل "الهواتف " لا يمكن له أن ينطق به من تلقاء نفسه» أو من الملاتكة» أو 
من الجن الصالحء أو من اعم الأراناءة او شق لتقيف ما متام أو بقطة: 
والإلهام الصوثي أ دون إعداد مسق له وهو على ثلاثة أتواع:. 1 
الأول: إشام كلاني مثل امحدث: وهو لمهم الصادق الطن» وهو من أوقع قٍ 
قلبه شي من قبل الملا الأعل؛ فيكون كالذي حدثه غيره. أو الكرامات التي 
ناخد عور يات هن ادق على بعض عباده كلتم تملئهم بالعلم والمكة دون أن 
يرتبط ذلك بتحصيل العلوم امختلفة. 
الثاني: إلهام غنائي يختص به المنشدين والمذاحين داخل صفوف الطرق الصوفية» 
بوصفها نفحات من اويا تل إلي أتباعهم ؛ دلياةً هم على صدق اعتقاد 
الاخوين ومحبتهم لمشايخهم وأوليائهم 
والثالث: إهام كابي؛ وهو يز لصرفية في عالم اليو ليوم. قي في صورة صفات 
رعمافن. وكامات دعن الأولياة وأتباعهم سواء 0 أحياة أ أمزات: 
ببدف اسكرار العلاقة بين الول وهر يديه حي لا تنفصم هذه العلاقة أ تتقطع 
- وانما تمتد أبد الدهر. 
- الوا أو المكاشفة ا 
وقد عرفت الرؤيا( ان قٍ عام الصوفية اليوم ولكن بمعنى 
الإشراق والمعرفة عند الصوفية الأوائل خدج الذي مات شبيد نظرية 
"الحاول". والرؤيا عند ابن عربي "معرفة يببها الله فضلا منه ومكرمة» وهي ليست 
باكتساب العبد» بل 002 ورؤيا". وتمثل المكاشفة والرؤيا في عام صوفية اليوم 
فداقاً أسمعى وغاية عظمى للبريدين بخاصة» 3 الأولياء فهي صفة ملازمة لهم 
والتي مثل للولي وامة؛ وللمريد كشفاً. 0 
وقد اعتبر الغزالي "عم المكاشفة" الوسيلة قٍ تحفيق "العيان الذي لا شك 
فيه ' في هذه الحقائق. خقيقة الكشف تتأ بشكل دقيق من جهة انتفاء كل 
ابه نوق العسرافت وين اله ويؤكد ذلك الشيخ علي االمواص بقوله: إن العلماء 
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الحقيقيين لا يلتجئون لا إلى الفكر ولا إلى النظر. إنهم يغترفون مباشرة من نبع 
التعريف الإلمي. وهو مع ذلك يؤكد أن على المبتدئ أن يرتقي بالتفكر حتى يبلغ 
درجة من الكال؛ عندها يتلقى بالكشف ما سلك إليه بالعقل227. والكشف قد 
يكون "رمزاً لتجربة روحية" تمل تهايات الشيخ إلي عريده الصوفي باعتباره 
نتيجة رضاء الشيخ عن هذا المريد للزومه طاعة شيخه. 

وللرؤيا أو المكاشفة وظيفتان هامتان عند الصوفية: 
الوظيفة الأولي: وظيفة ظاهرة؛ وهي أن اولي يعتقّد أن مذهبه وما وصل إليه 
امعان وامتداق لنبوة: الأتنياء وكامات الأولياة» ونا فيان تور هذا علا ووه 
تعالبجها والحاماتها بمشي في الناس» فهو داعية لذا الفكرء فهو بين أمرين: أحدهما: 
ضرورة ملحة على البث والتعبير والإيصال من خلال قص هذه الرؤى 
والكاماك الكقنية بين" أاعة وس يديه خاولة مثه مق التحرية الرونجية نومأ 
مله من معاني روحية إلى أتباعه وه يديه. وثانيبما: قناعة تامة من جانب الول 
بقصور إدراك الناس لصبعتة: وهو في هذه الخحالة قا عتم بالإفصاح عما بجول 
بخاطره في صورة كرامات قرب بها معاني مختلفة تزيد من الاعتقاد فيه بين 
الناس وترسخ لهذه المعتقدات فيما ينهم 

ما الوظيفة الثانية: فهي "وظيفة كامنة" تيدف 9 إثبات الموية والصراع 

من أجل الوجود داخل الجتمع الذي ع الول بداخله(7) 

وقد أسب صاحب طبقات الصوفية عبدالوهاب الشعرائي طائفة من 
الأقوال لأحمد الرفاعي منها: "الكشف قوة جاذبية بخاصيتها نور عين البصيرة إلى 
فيض الغيب» فيتصل نورها به اتصال الشعاع بالزجاجة الصافية حال مقابلتا 
النبع إلى فيضهء ثم يتقاذف نوره منعكساً بضوثه على صفاء القلب ثم يترق 
ساطعا إلى عالم الفصل فيتصل به اتصالا معنويا له أثر في استفاضة نور القاب على 
ساحة القلب» فيشرق نور العقل على إنسان عين السرء فيرى ما خفى عن 
الأبصار موضعه ودق عن الأفهام تصوره» واستتر عن الأغيار 0" وكان 
يقول: إذا صلح القلب صار مببط الوح والأسرار والأنوار والملائكة» ويقول 
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أيضا إذا صلح القلب أخبرك بما وراءك وأمامك ونببك على أمى لم تكن تعليها 
إثىء 0 

٠‏ ويقول حجة الإسلام الغزالي :"إن جلاء القلب وإبصاره يحصل بالذكر» وانه 
لا بتكن منه إلا الذين اتقواء فالتقوى باب الذكرء 2 باب الكشف» 
والكقت يات القوة الا كر وه لتر بلقا 00 

وهو ما | كه ابن خلدون فيما نحن بصدده بقوله: "ثم إن هذه المجاهدة 
والحاوة 1 يال كشف جاب الحس»ء والاطلاع على عوالم قا ام 
الله لسن العاحي: انين إدراك شيء منبا؛ والروح من تلك العوالم. وسبب هذا 
الكشف أن ل إذا رجع عن عن الحس الظاهر إل باكر ضعفت اران 
الحس» وقويت رك الروحء وغل مبلطانة:«وتجداد. شوؤهء وأغان مع .ذلك 
الذكر؛ فإنه كالغذاء لتنمية الروح» ولا يزال في ثمو وتزايد إلى أن يصير شهوداء بعد 
أن كان علي ويكشف جاب الحس» ويم صفاء النفس الذي لما من ذاتهاء 
وهو عين الإدراك؛ فيتعرض حينئذ للبواهبٍ الربانية “والعلوم اللدنية والفتح 
الإلمى... إن أن قال: وهذا الكشف كثيراً ما عرض لأهل المجاهدة؛ فيدركون 
من حقائق الوجود ما لا يدرك سواهه"17!). 

وترتبط فكرة الرؤيا عند الصوفية بين (الصفاء الروحي) و(العاو) أو 
(الارتفاع). والتي دعمتهبا الصوفية إلى أقصى حد من خلال فكرة (المعراج 
الروحي). ويقصد به عروج روح الولي إلى العالم العاوي والتنقل في ملكوت 
السماء كيفما أراد لتحصيل شي العلوم والأسرار. وإذا كانت "اللغة هي التي 
تنش مفاهيمنا عن العال'[12) على حد تعبير دريدا فالمعراج الصوفي هو الذي 
ششثئ مفاهيم المتصوف عن العام ونتغير هذه المفاهيم (حسب درجة 
الذوق)/13), 

كذلك فإننا نجد في هذه الرؤيا فكرة التسليم القدري» أو (التوكل)» التي 
هي المدخل الضروري للشروع في طريق التصوف ف"إن تعسر شيء فبتقديره» 
وان اتفق فبتيسيره"» '» و"التسليم صفة الا أولياء"14), 
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ثانيا - لغة الحياة الضوفية المعاصرة: 

يعتمد الصوفية في لغتهم المعاصرة مموعة من الآليات المنشئة لهذه اللغة 
الصوفية؛ والقي من أمها في عالم صوفية اليوم: 
ليه اطكا امات الأولاء: 

وه آلية هامة في لغة التواصل بين الأولياء (المرسل) و 
(المتلقي)» باعتبارها أحد آليات التعلم والبث المباشر لتعاليم ل 5 
نتضمن بداخلها 86 دينية وخلقية واجتماعية يؤيدها التصوف ويدعو إليها أولاء 
الصوفية» باعتبارها الموصلة إلى المدف الأسمى عن حقيقة التصوف وهو 
الكشف «المشاهدة والأنس بالله. ويؤكد على هذا قول ابن عربي: "الكلمات 
كنوز وإنفاقها النطق بها"(219, 

وترتبط الكرامة(06) عند الصوفية بالتجربة الروحانية» الفردية» والتي لا 
يمكن التعبير عن تجلياتها إلا في إطار الكرامات الظاهرة أو المرتبطة بها في عقول 
أتباع الصوفية. والتي يمكن من خلالما الوقوف على 5 من المحاولات الدؤوبة 
الحلق هالة من القداسة الد.بنية والشعبية لشخصية ولي من الاولياء» إلى جانب 
خاق واقعا حياتيا يعيشه أتباع الولي ذاته تسم باجمال ونشوة الحبء السكرى 
الحال»... إنك» المرتبطة بذكرى الول وبكراماته» مغامراته» الظاهرة والباطنة على 
حد سواء. وهو ما بمكن الاستدلال من خلاله على خصائص التركيبة الفكرية 
والمعتقدية للككان الصوفى. 

ونجد في رواية سيدي أحمد الرفاعي عندما زار قبر المصطفى (ص) في 
جه عام 555 مجريه ووقف تجاه اجرة النبوية المعظمة يقول: 

في حالة البعد روحي كنت أرسلها 2 تقبل الأرض عني وهي نائبتي 

فانشق جدار القبر الشريف وخرجت له اليد المحمدية فقبلها الرفاعي 
والناس ينظرون. وقد تلقاها الناس عفنا عن سلف حت بلغت مبلغ التواتر. 

وهي ما يمكن اعتباره رمزاً من رموز الصوفية اشير إلى أذ العهد والبيعة 
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عق وضول الل (ص) مباشرة. حيث تمثل يد الرسولٍ رم يوحي بفكرة الحداية 
والعتايةة أو رمزاً للقوة والعمل, والعطاء» ا تمثل رمراً للتأبيد والاعتراف بقدر 
الرفاعي في وقد فاته ين ولا عصره وذلك من خلال استنطاق الرمن 
الصوفي للكرامة وتجلياتها التى قد تكون تجاوزت ما يرى بالبصر إلى ما لا يدرك 
إلا عن الصيزة. حيث تل نوانن كآمات الأوياء باعسارها الأداة: الفاعلة 
والأساسية الذي تفتع بها أولياء الطرق الصوفية ومشايخها منذ نشأة التصوف 
حىّ الآن. 
وترى آمنة بلعلى في دراستها لسيميا لسيميائيات السردية أن الحكايات الصوفية 
ساعدت في الكشف عن مواجهات عل الحكي وكيفية اتساع دائرة الاتصال 
بين المتصوفة والآخرين من خلال تلك المواجهات» كالشطح والرؤياء التي 
5 في شيوع جو الحكي و مظاهر الوم التضعي وتجليه في خصائص 
فعنة» وهده المظاهن- كن .ها أن تتخذ في إذاعتها أشكلا, مختلفة من التأثير ا 
الواقع والحقيقة» - اللخياللي والعجيب٠‏ ل ف ا لحي المتصوفٌ الرائقي 
(الذي نا ف نومه) إلى أن يتحول إلى راف يتكفل القص ما رآه في نومه 
على الآخرين. ومن هنا تنحوا الرؤيا إلى نص ركان ارو مفسروها 
المعروفون» وكانت علاقة المؤول (امتلقي) » 5 عار بالرائي (الراوي)» تتم ف 
إطار مغلق حذر» قد تنتوي 2 بعل تأمل تعن قِ نص الرؤيا» إلى إحجامه عن 
تقديم تأ 00 
لذا كان اكتشاف الفعل التواصلي من خلال نصوص كالكرامة الصوفية» 
ذات دلالة هامة في الكشف عن كثير من محاولات الصوفية لتحليل هذه 
الكوامات من حيث ما أغلق فهمه أو تعذر تفسيره واستيضاح معانيه من 
المصطلحات اللغوية الصوفية لدى كثير ممن بنتمون للطرق الصوفية عامة» ومن 
هم ينتمون لثقافات فكرية ودينية مختلفة بخاصة. 
- الإنشاد الصوفي "المديج": 
الإنشاد الصوني أو المديح أحد آليات لغة التواصل بين الصوفية. حيث 
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الخدت الشرفية نوسلك رجعياتها العرزفة مق الها والعار فين فين وشيوخ الطرق 
فيباء منذ وقت مبكر بالإنشاد والمديج الصوفيء تقوم بوظيفتها في اشر وتجذير 
خطابها الديني والروجي والاجتماعي وحتى السياسي أخياناً في الطبقات السفلي 
من المجتمع (البسطاء والفقراء)» التي شكلت الهزان الذي د 
الأقوى لدواليب الحركة الصوفية من خلال تركيز شيوخ الطرق عليها والتصاقهم 
بها في اليومي المعيش؛ وحتى في الأشعار التي اختاروها لأنفسهم ولستواء تيه 
(الفقراء) . 
- المصطلح الصوفى: 
بمثل الرمن(؟') أحد آليات اللغة الصوفية التي توسل بها في استخدامها 
لكثير من المصطلحات 0 النصوص التي تمل رؤية فكرية للتصوف ككل» 
خصوصاً وأن "موّلفات وأقوال المتصوفة تزخر بالرمن» والرمن من حيث هو رمزء 
له قابلية لتأويلات شتى» إذا شدد المتخصصون عل وجوب الحذرء فقد كان 
لزاما على الناظر في أقوال الصوفية أن يكون على حذر في فهمها ا وتأويلها والحكم 
عليهاء والا صرفها إل فيو فا يا تو قوها انق حك ال 07 
إذا نطقوا أعك عرمى رهوزهم وإن سكتوا هييات منك اتصاله 
فإذا كانت اللغة الصوفية الرمزية تنبع من عقال الفكرء فالتصوف في أدب 
الرواد وأفكارهم يتصف بخصائص روحية سامية؛ ويقوم على لغة خاصة به في 
وضعها الظاهري المفرد والمركب؛ وني واقعها المباشر القريب والملموس في بعدها 
التأويلي... فهي لغة حدسية تصورية تحت مصطاحاتها من وظيفتها!””). 
وبتؤل الرصل في دلالاته المباشرة للوهلة الأولى أنه منفتح على ثقافة المتلتي 
ان ومكانا وهو قادر عل تأويله والتعبير عنه؛) ولكنه قِ الحميقة يرتبط 
بمصطلحات التصوف ولغته وتاريخه وثقافته» فضا عن تجربة أححابه . فاللغة عند 
المتصوفة ذسق كبير ومتعدد لرموز ذات طابع تصويري غامض وخاص.../! 2. 
ولهذاء فاتفتاح المتلقي على لغة النص الصوفي وجماليته يظل مشدوداً إلى قصدية 
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صاحبه وتجربته وما يتعلق بمفاهيم التصوف ولغته إلغازاً وترميزاً وإشارة[22) 
واحاء... وهذا ما عبر عله ابن عى لي قٍ قوله (23): 
ألا إن الرموز دليل صدق على المعنى المغيب في الفؤاد 
وان العالمين له رموز وألغاز ليدعى2 بالعباد 

واتحشبن» القراءة اللدقة: لق النيت المتالس» “ون لفقل "دلي "شين إلى 
طبيعة تناصية مع لفظ "الإشارة"» فعرفة لغة التصوف لا تؤخذ بظاهرهاء وإنما 
تحتاج إلى فك رموزها وتاويل دلالتها البعيدة» لانبا اعتمدت عل مفهوم قلب 
اللغة الصوفية. وقد أدرك اليافعي هذا كله فقال: "التعبير الصوني يترجح بين 
الطرفين: الرمن من جهة والتجريد من جهة المقابلة. فالشاعى إما أن يعتمد الرمن 
والإشارة والإيحاء والاستعارة والتشبيه وما إلى ذلك لتقريب أفكاره من المألوف 
المتعارف عليه وللايحاء بعواطفه ولتصوير بعض ما عاناه؛ واما أن يدرك في 
حزيه من أسرار كان عل ادق اساليية البيان وتصعي» كل وسائل التعنيز ا 
2 - اللغة كم للتواصل بين الصوفية: 

حي دن" اللغة ‏ وسفلة الال مي "قضين» أو أكتزة كرت المذفق: هنا 
التواصل والتفاهم. ولك يحدث التفاهم فلابد من الاشتراك في معرفة رموز(25) 
هذه الوسيلة» وما تحويه من معان سياقية» واجتماعية» وثقافية متفق عليها 
مقا !0ن 16 أن لمكيو ' مواقف كابها ومعتقداتهم ووجهات 
نظرهم... 070 1 ٍ 

فاللغة هي منتج إنساني ترا كي وثقافي (9*) أنتجته ضرورة تواصل أهل بيئة 
واعده يعديو يعون ومن خلال الرموز المستخدمة لكل لغة تستطيع م يقول 
شا تشارلز تشادويك: "أن تكشف لنا عوامل ورّؤى تذهل الإنسان وتبز كل مفاهيمه 
وأفكاره» فأنت مع الرمزية هناك قٍ حمق الإسان قِ حمق أفكاره وعواطفه 
واقذارة ومصائره»... "0 ايلك 

وبما أن اللغة هي 5 ثقاني ترا كمي فإن الثقافة تضفي بمعان 1 
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خاصة على كل كلمة» وكل تركيب لغوي إستخدمه أهل اللغة إضافة للمعنى 
القاموسي. فمعرفة معاني الكامات وتراكيب امل دوئما معرفة المعنى والاستخدام 
الثقافي السيافي لكل كامة وتركيب؛ هي معرفة ناقصة 

وتمثل اللغة الخاصة بالثقافة الصوفية هي لسان حالها وعنواتها وترجماتهاء 

فهي التي يتم من خلاها تناقل علومها ومعارفها منها وإليها وفيها وعنهاء وه وعاء 
الف وميدان الإبداع الصوني. حيث يتصل الرمن بالتراث الصوفي اتصالً واضضا 
يكشف من خلاله عن الأبعاد والدلالات التي نوريا مرق أو عقلينا بذاخله 
قشياً مع وظيفته وَاخل الجتمع الصوفي. 

ولعل استخدام الرمن في اللغة الصوفية للتواصل فيما بينهم أكثر ظهوراً 
وتبدياء بوصفه ممثلا اشاييا قِ تكوين الثقافة الصوفية» فهو 01 ما عن كن 
التجارب الروحية والفلسفية والأدبية المختلفة بواسطة الإشارة أو التاميح 5 
الإيحاءء أي التعبير غير المباشر عن النواحي النفسية المستترة التي لا تقوى اللغة 
على أدائها أو لا يراد التعبير عنها مباشرة. 

والنك الل ولعو ارجا عن الحياة الصوفية وواقعها المعاش» ولكنه 
منسرب فيهاء في لغتباء وايقاعهاء وصورهاء وبنائهاء لذا فإنه 8 في الخروج 
بطرق صوفية ذات ثقافة خاصة واعية ولغة خاصة فيما بينها ذات دلالاات 
مألوفة لغيرهم تمثل لغة جديدة ثتضمن رؤى معرفية تعر عن تجربة الصوفي وحاله 
التجدد والمتنوع في أحواله الشعورية واللاشعورية؛ لأن اللغة "الوصفية" بكل 
ثرائها وعمق دلالاتها تضيق إزاء أحاسيس الصوفي وانفعالاته» ومن ثم فإن 
البحث عن تجليات الرمن الصوفي في لغته الجديدة الرامزة والتى لا تخاو بطبيعتها 
من مضامين ثقافية واجتماعية؛) مستترة تحاول التعبير عن عاللهم الظاهري 
والباطني على حد سواء هو أمى حتمي 

فلقد 'احتل الرمن مكانة 0 في الحياة الصوفية» 00 البنية الرمزية 
تشكل معلماً بارزاً من معالم الحياة الصوفية والمجتمع الصوثي. يقول ابن عربي في 
فتوحاته مشيراً إلى أهمية الرمن والإشارة عند الصوفية: 
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عم الإشارةء تقريب وإبعاد وسيرها فيك تأويب واسئاد 
تلعف زيف فاك “الله مده لمن يقوم بهء إفك والحاد 
تنبيه عصمة من قال الإله له: كن! فاستوى كائناء والقوم أشهاد 


والرمن عند الصوفية يمل كثيراً من التجليات التي تمت لغتهم وأفعالهم ام 
والقي يعد من اهم الحصائص الاساسية للتصوف الإسلامي. بل ودعامة اساسية 
اعتمد عليها التصوف والمتصوفة على حد سواء. لكونه يشبع حاجة المتصوفة في 
واقعهم؛ والتجلي تحت الآفاق أثناء قيامهم بالممارسات الاعتقادية الخاصة بهم. 

والتحقق بالحال عند الصوفية يعطي لهم وعياً موحداً بالمصطلح الموظف 
بينم على سبيل الإشارة ولومن غير تلقين واكتساب كا يذكر ابن عربي هذه 
الخصوصية الاصطلاحية عند الصوفية: "ومن أعجب الأشياء في هذه الطريقة ولا 
يوجد إلا فيها أنه ما من طائفة تمل علياً من المنطقيين والنحاة وأهل الهندسة 
والحساب والتعلم والمتكلبين والفلاسفة إلا ولهم اصطلاح لا يعلمه الدخيل فيهم 
إلا بتوقيف من الشيخ أو من أهله لا بد من ذلك إلا أهل هذه الطريقة خاصة 
إذا دخلها المريد الصادق وبمبذا يعرف صدقه عندهم وما عنده خبر بما اصطلحوا 
عليه» فإذا فتح الله له عين فهمه وأخذ عن ربه في أول ذوقه وما يكون عنده 
خبر بما اصطلحوا عليه ولم يعلم أن قوماً من أهل الله اصطلحوا على ألفاظ 
مخصوصة. فإذا قعد معهم وتكاموا باصطلاحهم على تلك الألفاظ التي لا يعرفها 
سواهم أو من أخذها عنهم فهم هذا المريد الصادق جميع ما يتكامون به حتى د 
كأنه الواضع ذلك الاصطلاح وإشاركهم قِ الكلام بها ممه ولا استغرب ذلك 
من نفسه بل يجد علم ذلك ضروريا لا يقدر على دفعه وكأنه ما زال يعلمه ولا 
يدري كيف حصل له؛ والدخيل من غير هذه الطائفة لا يحد ذلك إلا بموقف» 
فهذا معنى الإشارة عند القوم ولا يتكامون بها إلا عند حضور الغير أو في تاليفهم 
ومصنفاتهم لا غير» والله يقول الحق وهو بدي السبيل"0000, 

د امن عدا للع اودر رادل يد ضرف اك و ااه 
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المعانني والمصطلحات الصوفية» هذا الإدراك لا تم إلا بالذوق والحال وتبدل 
الصفات كا عبر الغزالي في المنقذ من الضلال. وهذا لا يتحقق إلا بمزاواة الميدان 
والدخول بي الممارسة. 

ومن المصطلحات اللغوية ذات الدلالات الصوفية التي تركت عمقاً وأثراً 
00 في ثقافتنا العربية والإسلامية» 5000 إل اليوم نجد في لغتنا العامية 
كلمات وتعابير من اللغة الصوفية أمثال: 
- سيدي: تطاق على الولي وشيخ ارقا 
- الولي: رمزاً للفداء الإنساني (امختار أو المْخلّص). 
- ماما: تطلق عل أم الشيخ أو زوجته: 
د الفقين امريد دااخل الطريقة: 
- الأحباب: أتباع الطريقة الصوفية الواحدة. 
- المقام: يرتبط في ذهن المتلقي بالولي الصالح أو شيخاً متصوفاً. 
- الحضرة: وهي ترتبط بمعنى الحضور؛ وعند الصوثي تفيد حضور النبي 
(أعطم0*م عط 4ه ععمعوعمم عط1) والأوليآه السابقين لحضرة الذر قِ 
الطريقة/!0). وهي تمل معنى التواصل. :ه بين المريدين وبعضهمء وبينهم وبين 
شيخهم "الرابطة الروحية" والتي ا فوقة دوه بدء امن الارعاط 
0 بلحب 00 إلى الاستجابة. 
- المدد» النظرة» النفحة: كلها ألفاظ تفيد معنى الاتصال والتواصل الداكم بين 
الشيخ ومريديه في حال استعمالها من الآخرين. 
3 - التأويل اللغوي عند الصوفية: 

جاء في مراجع اللغة في مادة 0 تويك (قع أ ناعمعم»2)11» هو 
الرجوع إلى الشيء» وفي لسان العرب "أول الكلام وتأوله: دبره وقدره... 00 
بالتأويل نقل ظاهر اللفظ عن وضعه الأصلي إلى ما يحتاج إلى دليل لولاه ما 
لامر الول 777 وديا يعنى "استحضار المعنى الضمني بالرجوع إلى 0 
الظاهر' "(33), 
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وثتوخى العمليات التأويلية الوصول إلى (الفهم) الكامل المترابط مع المعنى 
الكلي الظاهر والذي سماه غادامير ب"الفهم الناخ"27"). وبالتالي كل تأويل هو 
محاولة إعادة الحوار بين المؤول والنص"(5), 

وتقيز اللغة الصوفية من حيث (الشكل/المتغير) بسياقات متنوعة مرنة لا 
تخضع للمرجعية اللغوية (المعجمية) إِنما تشكل قاموساها االخاص ومفرداتها وتركر 
على دور المصطلح (اختزال ابملة الصوفية» أو الحالة الوجدانية) الذي يحيل إلى 
دلالات مبتكرة ومنفتحة على عكس حصورية العلاقة بين الكلمة والمعنى في 
اللغةه. أو في اللحطاب» التى تنحصر في دلالات ثلاث (06): (عقلية» طبيعية» 
0008 

في التصوف فإن الدلالات (معظمها) دلالة عرفانية أو ما أسمى 

6 االعرفك (ذوقية) وعليه أنَىَ للقصوف لخته الخاصة وشكل له دائرة 
لغرية قترك فيا الكلياك وضعا فقل مستمدة وجودها وشرعيتها من العلاقة التي 
تربطها باللغة الد.ينية» لكن بدلالاات خاصة تمثلها بمرجعية إشارية. 

وتمثل طبيعة اللغة الصوفية طبيعة مزدوجة متناقضة في التعبير عما هو غير 
محسوس بمثال مرو كاي على الرمن الصوفي قابليته للتأويل بأكثر من وجهء 
ولهذا يصادفك أكثر من ل واحد للرمن الواحد» ثما جعل ارم الصوفي بقدر 
ما يعطي من معناه فهو في نفس الوقت يخنفي من معناه شيا آخرء وهكذا يكون 
الج ناك وهورا فعا وف ان اران 1030 

لكن تبقى دلالة التأويل ظنية وهذا يجعنا تتطرق إلى مفهوم الرمن وعلاقته 
بالتأويل فإنها على وفق المدلول الشامل للرمن تعني استعمال الرموز كالككابة 
اللعرية أو القثيل الزمزيئ» أو التفكير الرمزي» وهو التفكير المبني على الصور 
الإيحائية خلافاً التفكير المنطقي المبني على المعاني المجردة(07), 

فقّد اعتبر الصوفية الأوائل أن ظاهر القرآن اختص به الفقهاء وعلماء 
الرسوم» واختص الصوفية بباطن النص بما مله من تفسيرات ومعاني. وني هذا 
الصدد حكي عن جعفر بن محمد (الصادق) د قال: كاب الله عل ار أشياء: 
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(فالعبارة للعوام» والإشارة للخواص» واللطائف للأولياء والحقائق للأنبياء). 
وف إطار التأويل الحصل من اللطائف الممنوحة للأولياء؛ عقف و لد 
البسطامي بالعلم اللدني "أخذتم علد عن علماء الرسوم ميتاً عن فيك اننا أحذنا 
علمنا عن الي الذي لا يموت"(00), 
وفي ختام مطافنا في موضوع درسنا هذاء نقر محاولتنا رسم صورة 6 

وموجزة لطبيعة التجربة الصوفية من خلال دلالاتها اللغوية» والتى يمكن ان 
تعرض لها الإضاءات التالية: ْ 

- مفهوم التصوف ارتبط 0 بالمراحل التي مى بها من أشأة وتأصيل وتطور 

مدان روي المفهوم الأول» فعبرت التجربة الصوفية عن هذه المراحل تصريسحاً او 
رمزأًء فانطبعت ملاح التجرية بمراحل النشأة والتأصيل هذه التي ظهر أجلاها في 
البداية الدينية والانتباء بالأفكار الفلسفية. 
- الرمن ليس وليد تشكيل لغوي جمالي» وإنما هو متأثر بالواقع الصوفي المعاش» 
الذي يعيش صراعات فكرية في الآونة المعاصرة» ومن ثم اكتسب الرمل 
خصوصية تنبع من طبيعة الجدل الدائر بين الفكرٌ الصوثي الاعتقادي وبين غيره 
من التيارات الفكرية والدينية المعاصرة» وما يتولد عن ذلك من أثماط الصراع 
الأخرى سلباً وليجاباً. 
رودق الل 5 أقال مانوضة وعير كذ أو قيية قل يذانفلها كه 
مجهواة شير إلى أن الإنسان فيه من (الأسرار) و(الطاقات الحفية) ما يجعل 
(الحقيقة) مسألة نسبية. 
ِ- المصطلح الصوثي هو نتاج قراءة تأوبلية لنصوص الثقافة المركدية» فم عن 
عقلية علائقية ذات مقاصد دالة عميقة. فقد برزت للمصطلح الصوفي اللابع من 
خلال التجربة الصوفية أهمية بالغة في وضع أطر تفسيرية يمكن تناولما بأوجه 
مختلفة قٍ إطار عمليات تاويلية متعددة بوصفها معبرة عن بنية الثقافة الصوفية. 
كا يمثل المصطلح الصوني الممثل في اللغة الصوفية جزء من منظومة دينية 
اجتماعية» سياسية نفسية» تاريخية» و فكرية. 
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- نتضح جمالية التجربة الصوفية قِ اليات اللغة الصوفية» الغنية باكر المستخدمة 
من إدن الراوي مثل: "التشبيه» الجاز» الرمنء الإشارة... إخ” فا عن كون 
هذه الالياث.وسياة الكت عن اسلوهة القاص 3 الراوي؛ اتعكسي» تصديق 
المتلتي من خلال نقل عدا التجرية إلى الواقع وكأنه يخوض هذه التجربة. 
- للغة الصوفية» التكثيفية "التي تن لف لما ا ديااو الكرامة التي تكشف من 
خلالما عن الفعل التواضلي" » وظيفتها ودلالاتها في بث حقائق وأفكان يتفي إليها 
يدا ذات مرجعية ثقافية د.ينية عامة و صوفية خاصة. 
: تطرح اللغة الصوفية والياتها الممثلة في "الحطاب» الكامة»... ال في بناها 
الهير .: ومظامياء امتهرنا 02 زاود ليق إل فلل لقعا ل اهرك إن 
الحقيقة والسعادة والكال المنشود قِ عالم الصوفية؛ كما نجد ذلك عند ابن عربي 
شيخ الصوفية الأكبر. 


ال هوامش 
1 - إدرس ولد القابلت: جولة فى فكر الدكتور محمد أركونء الحوار المتمدن» عدد 557» 
المغرب 2003م. 
2< انظر» 00 إدجار وبيئر سيك جويك: موسوعة النظرية الثقافية والمفاهيم والمصطلحات 
الأساسية» ترجمة هناء الجوهري» لمر القومي ل عدد 1357)» 0 ص 531. 
137---151211116 
4 - الرؤى والمنامات: الغرض منها هو التلتي فيها عن الله تعالى جاشرة أو عن الني (ص)» 
7 شيوخ الطرق الصوفية بعد مماتم امخعريل يخم الأحكام الشرعية. 
- الكشف: يكون إما م النبي (ص) لأخيل الأحكام الفارعية عله يمطة ((و اما أو هن 
0 كدوك عنه الأووات والأذكار والمناقب (العلم اللدني) ٠‏ 
6 - يونس إريك جوفروا: تجاوز العقل عند الصوفية» موقع العلم والدين في الإسلام: 
150.22 -عع مع ك5 
7 - عبد الحكيم خليل سيد أحمد: مظاهر الاعتقاد فى الأولياء دراسة للمعتقدات الشعبية في 
مصر» ال ميئة المصرية العامة للككّاب» القاهرة 2م 
8 - الشعراني» الطبقات الكبرى» مصرء (د.ءت)» ص 142-141. 
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9 - المرجع نفسه. 

0 - الغزاللي: إحياء علوم الدين» مصر 1939م» ج3)» ص 11. 

1 - عبد 0 بن خلدون: المقدمة»؛ دار الكّاب اللبناني» بيروت 1960م» ص 329. 

2 - جموعة مؤلفين: معرفة الآخرء المركز الثقافي القومي» بيروت 1990م؛ ص 139. 

3 - حادثة (الإسراء والمعراج) في النسق الثقاني الإسلاميٍ مثلا قد انطوت على فكرة طي 

الزمن رسول الله 31 توقيف الله تبارك وتعالى للزمن» فضا عن اشتقاق الصوفية من هذه 

الحادثة أو المفيرة النبوية ما يمكن محا كاته معها من حيث إمكانية حدوث الكرامات للولي كم 

حدث للنبي من معجزات تمل ني طياتها عناصر الإعجاز والغرابة والتشويق والعجب» بما اشبع 

نهم الإنسان للاتصال بالعالم الآخر الذي بحن إليه باسقرار منذ بدء خلقه. جمال الغيطاني: 

مقابلة بين الدين وَالْأدب الخيال والمثال» مجلة الكلمة» عدد 23 1999م ص 76. 

قر ب 

4 - القشيرى (أبو القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيرى): الرسالة القشيرية» تحقيق عبد 

الحليم مود وممود بن الشريف» دار الكتب الحديقة» القاهرة 1972م» ج2» ص 129 وما 

بعد هاه 

15 ع الدين بن عن بي: الفتوحات المكية» دار صادر» بيروت» (دءت)» ج2. 

6 - الكرامة: نوع من المغامرات الإبداعية المرتبطة بالخيلة الفردية لشخص الولي ذاته» 

بوصفها لدى أتباع الولي نوع من المعجزات الدالة على صدق الولي ومدى تأبيد اق له 

7 - آمنة بلعلى: الحركة التواصلية في االحطاب الصوفي» اتحاد الاب العرب» دمشق 2001م) 

ص 167. 

قاس إنه ارق أعلن مقاما من "الإشارة"؛ لكون المحدثين لا يملون "لفظ الإشارة"؛ ما هو 

مصطلح عليه لدى الصوفية. ف"الرمن !شمل كل أنواع امجاز المرسل والتشبيه والاستعارة» بما 

فيها من علاقات دلالية معقدة» بين الاشياء بعضها وبعض. اما الإشارة» فليس فيها سوى 

دلالة واحدة لا تقبل التنويع» ولا يمكن أن تختلف من شخص لآخرء ما دام امجتمع قد تواضع 
عل 0 لكن عم الإشار 0" 2 وان كان غامض المعطيات والناقي (لكونه ذوقيا 

عدر هو الوحيد الذي يحدد "ماهية" اتخطاب الصوفي» لا غيره» لأن التعبير الإشاري» 

هناء يحتفظ بسموه وتعالمه» خلافا كفاهي الإشارة التي رونا ما كقافاء رع . عضن 

الإشارة/الرمنء كعلاقة العام بالخاص. 

9 - ناجي حسين جودة: المعرفة الصوفية "دراسة فلسفية في مشكلات المعرفة"» دار عمار» 

ط1ء» ص 129. 
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0 - حسين جمعة: جمالية التصوف مفهوماً ولغدّه مجلة الموقف الأدبي» اتحاد الاب العرب» 

عدد 364) دمشق 2001م. 

1 - نفسه. 

كار تعبط سور يقن "ما يخفى عن المتكلم كشفه بالعبارة' "أي بالعبارة الصرحة. 
حسن الشرقاوي: : معجم ألفاظ الصوفية» مؤسسة مختار للنشر» مصر 1987م) (مادة إشارة) ٠.‏ 

3 - محي الدين بن عر بي: الفتوحات الكية ]م ص 188. 

4 - عبد الكريم اليافي: دراسات فنية 2 الأدب العربي) مطبعة دار اللياة» دمشق 1972م) 

ص 317. 

25 - يعتبر سوسير أن "الدال" هو الشكل الذي يتقمصه الرمل أي الثيء الذي يمكن رؤيته أو 

مواعه 3 الشعور به» 3 "المدلول" فهو المفهوم المعنوني أو التصور الذهني الذي عثله» يوحيه» 

الدال ولا يستبعد الإحالة إلى مفاههم مجردة أو هويات منخيلة. شاو عبد احميد: عصر 

الصورة» عال المعرفة» عدد 311» الكويت 2005م» ص 315. 

6 - اللغة في نظر جاكويسون أداة تبليغ للمعرفة والأفكار والمشاعى والمعلومات في إطار من 

الوضوح والشفافية بشرط توفر العناصر التالية: (السياق» المرسل» الرسالة» المرسل إليه 

(المتلتقي) . أطروحة رومان جاكوبسن» النظرية التواصلية. 

7 كين كامشن : اللغة والثقافة» ترجمة أحمد الشيمي» مراجعة عبد الودود العمراني» وزارة 

الثقافة والفنون والآثار» قطر 2010م. 

8 - تعد علاقة اللغة بالثقافة علاقة متينة جد كلاها لاقم في كينونة الأخرى» وتغذيتبا» 

والتأثير فيها؛ وبالتالي كلاهما لا يكون له وجود إل بوجود اللاحين. 

9 - أشارلز أشادويك: الرمزية» ترجمة نسم إبراهيم يبوسف» اليئة المصرية العامة 

للككْاب» 72م ص 21. 

0 - مي الدين بن عر بي: المصدر السابق. 

31 عرف ابن عى بي "الحضرة' ' بأنها في عرف القَوم : الذات والصفات والأفعال. انظر» بجى 

الدين بن عن بي: الفتوحات المكية» ج4» ص 407. 

2 - ابن منظور: لسان العرب» دار لسان العرب» بيروت» ج1» ص ١.131‏ 

3 - يوسف الصديق: المفاهم والألفاظ في الفاسفة الحديقة» الدار العربية للكّاب» ط2» 

تونس 1980م, ص 126. 

4 - روديجر بوبثر: الفلسفة الألمانية الحديفة» ترجمة فوٌاد كاملء دار الشوون الثقافية» 

بغداد 7م ص 86. 
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5 - مطاع صفدي: استراتيجية التسمية» منشورات مركد الإثماء القومي» بيروت 1986م» 
ص 293. 
6 - شريف هزاع شريف: إشكالية المنبج وتأويل النص الصوفي: 

حمء.ع ه[ططمداء.اءء5021 
7 - محمد رضا المظفر: المنطق» بغداد 2م ص 37. 
8 - ناجي حسين جودة: المعرفة الصوفية» ص 129. 
9 - ادر لالاند: الموسوعة الفلسفية» منشورات عويدات» بيروت-بارسء الجلد الثالث» 
ص 1399. وكذلك جميل صليبا: المعجم الفلسفي» دار اكاب اللبناني» مكتبة المدرسةء 
ييروت 2م ج1» ص 621. 
0 - يونس إريك جوفروا: تجاوز العمل عند الصوفية. 


:5ع 1111 

5 نكا ,311 *[1 بوك1 21-112 مستلة' ,دتناو-مة اوش ' :تنكلقط5 ,لتسدآ -1د لطة' - 1 
.9 ومتنتنهن ,20-010 1ن "139:3 :1لةجقط0- لم - 2 

.2 2382024 ,و صمحم -لخ :1103 20 تتدسهجلد1/طا ننه1 111221 -لمة - 3 

لتتسسجلة]1 لخ 9ط لاعأغتلء بتووتتقطدنان-21 15312-عكة :متمد -اد طش ,تتقطئن0-لم - 4 
2 وتتندب ,21-1120118 طانخنك!21-1 1031[ كتتقطذ لد ططة .8/1 مله 

.(.0.0) متهن بوتطنكط-21 غ3و262)-غظى نتمةتقط5- الى - 5 

تتقخطعلد/1 غد5ددده ”نطلا ,90(كناو-قة 21132 حمدردة تسددددآ]ع ,[؟كةوخمطد-لم - 6 
.7 أمروظآ 

لد ة«[آ-لى بقطأنلجط -لد 21-1215310 5 21-2137 12 ستطةكهمط- لذ كداكه؟؟ ,و1-51001م - 7 
0 منصتكة له 24 ,طقاك1 له نا وتووتطوعة» 

عله 1232[ غه وطغ]/1 ,تطوعة'-1د 21-202 1 2 7رتوتمصه؟ غ011353آ :ستمم] -1[ج لطم ,ركةلا-آىم - 8 
5ناء1032225آ ,]1133:3 

15 طوعظى ,كناو-35 طاقغتطع]-2[1 2 1[72ل[ناوة259غ-2 378كلهتمط-لى :مصتحصك ,هلةماء8 - 9 
1 1031212515[ ,112101 

طقصمء 0 صمعل210) ,هج1لهط 21 تت#ررتصقمسله-21 مكدكله-لخى تمع 11101 نتعمطتاظ - 10 
.7 5282024 بلتنسق؟ 150 زط لعغدامصدض , (تتطامهدوملئطم 

مستدمدا]8 زط 4ع غةافصقتن ,(مسكتاهطتيرة) ,هرتسه لف :وعامتمطه كلع تكلمطن - 11 
2 110ب ,ناكلا 

031517378 قط-طأة 7222119772حطة غه نو كد/طا عاءعتعول56 معغء2 له بع تالصخ تدع ك8 - 12 
.9 هموتنهن ,آتقط؟حة[-21 'قصفط نط لعغةاقصدمت ,(ئأمععصم برعا عط1' معط لمستطايت) 
.(.2.0) اتتتلعظ عنلة؟ عة0آ بوتروع كله - 1ه غقجلنخدة لخ نستداحله [تإطد8 ,تطدعف مط[ - 13 
رتقصطناآ-[ه طمغك]21-1 1032 ,جد2003و تتح دلى :مقسطدظ اد لطف ,متلاقط؟] م16 - 14 


- 168 - 


مجلة حوليات التراث 





الدلالات اللغوية فى الثقافة الصوفية 


.0 اأالتاع8 

.انماع ,طوعكظ '-2[1 صددنآ 232[ ,طوعف -21 مدئنآ :تتاجمة81 م16 - 15 

,له 1 نتقصصسف 232 ,توتو قناء-35 كتمص لك :منرة115] 1زة11 بطه50[ - 16 

-[ه غ2113(ة1/1 بهغقطعن! 12 2221121112313 26-252559115 031173706نة[ :ه1155 رو متتال - 17 
5اء1021235 ,364 *11 ,4023 -[ه كتو كته 1/1 

ر(عتتكلتاء 320 ع8تتاعصمطا) ,وكقو2طاحطله 78 مطعنادلث تعمتمانت بطءمصهذ1 - 18 
0 023 ,ع1ماأ[نان 04 1/1015 ,تستطح -له لمسسطم بوط لعغ12اكممم 

عناوالك أء علاوتصطءع] ععنه[ تتطوعه؟) ,21-1215370 2750/2دط-لخ :16ل صخ علصهام] - 19 
1221159 -11مناتوء 8 ع 256 ,011081 قطه16ل]1 ,(عتطمهدملتطم 12 عل 

,21-0501 'قمصتم]آحلد 81/122122 ,ةتلالإتصدده- 2 1520197972 كةغعدكة ,5242071 - 20 
أنتاتلع8 

-21 غوطه 2/121 ,تمقصطنتاحله طقغتك]!-1ج2 12312 ,47د21-1215 تدز دلخ :اتصدرز ,521163 - 21 
2 تتاتاعظ ,71/120135 

عله 1275 -لخث ,ن73ززاحه له 5 6030 “تله ختطدجة81 :التلقط؟ا .خى ,لعسطى 527260 - 22 
2 همتنتنهن ,طقات]1-1ه 1[ مسسة -1ه متورةئ13/1 


د "موقت كس 6 
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العدد 14: سبتمبر 2014 





